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bentuk akad hibah, kedudukan gabd dan syarat penarikan balik hibah yang terdapat
dalam akad tersebut. Justeru artikel ini bertujuan untuk mengkaji bentuk dan
kedudukan akad hibah takaful beserta syarat yang telah ditetapkan berdasarkan
pandangan fugaha serta hujah mereka. Kajian ini berbentuk kualitatif yang melibatkan
kajian analisis kandungan. Dokumen hibah yang ditawarkan oleh industri takaful
dianalisis dengan merujuk kepada pandangan fugaha. Hasil kajian mendapati bahawa
hibah yang ditawarkan oleh industri takaful adalah hibah bersyarat yang cenderung
kepada syarat rugba yang dikaitkan dengan kematian peserta (pemberi hibah) dan
tempoh matang sijil. Penarikan hibah berlaku sekiranya peserta masih hidup semasa
sijil takaful matang. Kajian ini memberi impak kepada industri takaful dalam
menawarkan hibah yang patuh syariah. la juga memberi pendedahan kepada
masyarakat berkaitan keperluan hibah dalam perancangan harta berbentuk takaful.

The instrument of hibah has been applicable in the takaful products are those stated
under the provision of Islamic Financial Services Act 2013. There are resolutions issued
by the Shariah Advisory Council of Bank Negara Malaysia allowing for takaful benefits
to be given as hibah. However, there have been arising issues which relates to the
formation of agad for hibah, the condition of qabd and the term of hibah revocation
embedded in agad. Thus, the objective of this article is to analyse the formation and
position of hibah aqad in takaful together with the terms and conditions accompanying
it based on the perspective of the fugahas and their arguments. The study is qualitative
involving content analysis. The hibah document offered by the takaful industry is
analysed with reference to the opinions of the fugahas. From the results, it was
evidenced that hibah offered by the takaful industry were conditional hibah with
inclination towards rugba condition that relates to the demise of the participant
(donor) and maturity period of the certificate. Revocation of hibah took place during
the life of the donor and upon the maturity of certificate. This study gives impact on the
takaful industry offering shariah compliance hibah. It also provides exposure and
awareness to the society on the requirement of hibah and the essential of takaful based
estate planning.
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1. Pengenalan

Hibah merupakan instrumen perancangan harta umat Islam yang berkuatkuasa semasa hidup
pemberi hibah. Pensyariatannya sebagai pelengkap kepada sistem pengagihan harta orang Islam dan
bukannya bermaksud untuk mengenepikan sistem pengurusan secara faraid [32]. Seiring dengan
perubahan corak hidup masyarakat kini, pemakaian hibah sebagai instrumen pengagihan harta
pusaka dilihat semakin popular. Tambahan pula, masalah kelewatan dan tunggakan kes pengagihan
harta pusaka si mati turut dapat dikurangkan [36].

Senario hari ini, permintaan masyarakat terhadap Sistem Kewangan Islam semakin meningkat
terutamanya dalam industri takaful. Bagi memudahkan urusan pengagihan wang takaful, hibah
diaplikasikan sebagai prinsip sokongan dalam aktiviti-aktiviti muamalat Islam yang dijalankan.
Asasnya, takaful ditubuhkan sebagai simpanan jangka panjang yang meliputi aktiviti-aktiviti
pelaburan dan perlindungan peserta yang melanggan takaful beserta waris-warisnya yang berhak
sekiranya peserta menghadapai keilatan kekal atau kematiannya. Hal ini kerana tujuan utama
pelanggan menyertai takaful adalah bagi memperoleh manfaat yang ditawarkan. Tambahan pula,
mekanisme hibah diguna pakai dalam pengagihan manfaat takaful peserta. Walau bagaimanapun,
hibah yang diguna pakai dalam industri takaful adalah berbentuk hibah bersyarat di mana ianya
bersandarkan kepada Akta Perkhidmatan Kewangan Islam 2013 yang mengharuskannya. Oleh yang
demikian, hibah bersyarat yang dilaksanakan bagi memperoleh manfaat takaful digambarkan sebagai
galakan kepada peserta takaful untuk menamakan penerima hibah yang dicadangkan bagi
memudahkan pengurusan pihak pengendali takaful [38].

Sehubungan itu, dalam Akta Perkhidmatan Kewangan Islam 2013, tafsiran manfaat takaful
termasuklah apa-apa manfaat sama ada berupa wang atau tidak yang boleh dibayar dibawah suatu
sijil takaful. Menurut Khairy dan Suhaili [25], manfaat takaful adalah salah satu bentuk bantuan
kewangan yang memberi perlindungan kepada benefisiari-benefisiari apabila seseorang peserta
takaful meninggal dunia sebelum tempoh matang polisinya. Dalam konteks takaful, peserta
mempunyai pilihan bagi mengagihkan wang manfaat takaful mereka iaitu sama ada melantik penama
sebagai pemegang amanah (wasi) atau diberikan kepada benefisiari dibawah hibah bersyarat.

Justeru, artikel ini akan mengkaji pandangan fugaha beserta hujah mereka tentang bentuk dan
kedudukan akad hibah serta syaratnya yang telah ditetapkan dalam takaful sekaligus dapat
mengenalpasti kedudukan gqabd dan syarat penarikan balik hibah yang terdapat dalam akad tersebut.

2. Bentuk dan Kedudukan Hibah

Menurut perspektif jumhur, rukun hibah terdiri daripada penghibah, penerima hibah, barang
yang dihibahkan dan sighah (ibn Juza1 t.th). Akad hibah adalah disunatkan dengan pelbagai jenis atau
cara tanpa membezakan pemberian tersebut secara sedikit mahupun banyak [41]. Bersandarkan
kepada hadis riwayat Abu Hurairah r.a iaitu sabda Rasulullah s.a.w.:

Slal 1,8 TR 50 el 5 Ea g1 S S cp o3 ) dued
Maksudnya: / ’
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Andaikan aku dijemput untuk dijamu dengan peha atau betis (tulang kering) kambing, aku pasti
memenuhinya, dan andai aku dihadiahi peha atau betis (tulang kering) kambing, pasti aku
menerimanya (al-Bukhari. Sahih Bukhari. Kitab al-Hibah. Bab Qalil min al-Hibbah. No. Hadis:
2568).

Noor Lizza et al., [33] mengkategorikan hibah kepada dua iaitu hibah mutlak dan hibah bersyarat.
Pengkaji membahagikan hibah bersyarat kepada tiga bentuk iaitu hibah dengan syarat balasan atau
gantian, hibah bersyarat ‘Cumra dan hibah bersyarat rugba. Hibah mutlak merupakan pemberian
sesuatu kepada seseorang secara langsung sebagai penghargaan kepada penerima hibah atau
pemindahan hak milik tanpa balasan yang berlaku ketika masih hidup dan secara sukarela [5].
Manakala hibah bersyarat merupakan sesuatu pemberian yang berlaku dalam tempoh hidup
pemberi hibah atau penerima hibah dengan meletakkan syarat pengembalian ke atas harta tersebut
seperti kematian [26].

Hibah bersyarat berbeza dengan hibah mutlak kerana hibah mutlak disepakati oleh fugaha
manakala keunikan hibah bersyarat adalah terdapat perselisihan pandangan dalam kalangan fugaha.
Berhubung hibah bersyarat, perletakkan syarat tersebut bergantung kepada pemberi hibah yang
mempunyai kebebasan menentukan syarat kontrak hibahnya. Ibn Qudamah [19] turut berpandangan
bahawa tidak mengharuskan hibah yang digantung dengan syarat atas sebab kepemilikan hanya
berlaku semasa hidup pemberi hibah. Berdasarkan kepada hadis Rasulullah s.a.w. kepada Ummu
Salamah:

u\am;@\ gﬂjuuqs‘y\ o) yjdm@\J\}u;wM\g\umm@\) dues“}u; A a0 Oy a5
Q\gu)uc m\GLau_d\ c_mm@\ k_m‘)}‘s.ml.:_ﬂ\ u_aLA?LUL&: m\uimud\ JU LS lsa ulta(?dld.sdhsuts
Al 2l ) loal) il g AIAN ada g lowe 838 5f Ailisi (ya 31 yal S
Maksudnya:
Ketika Rasulullah s.a.w menikahi Ummu Salamah, baginda telah ersabda: “Sesungguhnya aku
pernah memberikan hadiah kepada Raja al-Najasyi sebuah pakaian berenda dan beberapa botol
minyak kasturi, namun aku mengetahui bahawa beliau telah meninggal dunia dan aku melihat
hadiah itu akan dikembalikan.” Jika hadiah itu memang dikembalikan kepadaku, maka hadiah itu
menjadi milikmu. Beliau berkata: ternyata sebagaimana yang disabdakan oleh Rasulullah s.a.w
Raja al-Najasyi telah mati dan hadiah itu dikembalikan kepada baginda s.a.w; lalu baginda s.a.w
memberikan kepada isterinya masing-masing satu botol minyak kasturi; dan sisa minyak kasturi
dan pakaian itu baginda berikan kepada Ummu Salamah (ibn Hibban. Sahih ibn Hibban. Kitab al-
Hibah. No Hadis: 5092).

Terdapat sebahagian fugaha seperti Hanafi, Syafi‘l dan Hanbali dengan jelasnya menyebut
bahawa hibah tidak boleh digantung dengan masa hadapan di mana akad hibah akan terbatal kerana
tidak diketahui akan kesahihannya. Golongan fugaha ini bertanggapan bahawa menggantungkan
hibah dengan masa akan datang adalah sama dengan keadaan akad jual beli [40]. Terikatnya hibah
dengan syarat masa akan datang menyebabkan berlakunya penafian ke atas pindah milikan harta
tersebut kepada penerima hibah. Tambahan pula, menurut pandangan imam Ahmad [19] apabila
penghibah meletakkan syarat yang fasid iaitu syarat yang bertentangan dengan syarak, maka syarat
tersebut tidak dibenarkan. Malahan, persetujuan oleh kedua-dua pihak yang berkontrak diperlukan.

Di samping itu, Hanafi [22], Maliki [20], Hanbali [19] dan Syafi‘l [37] berpandangan mengenai
syarat yang ditetapkan dalam kontrak hibah adalah sah kerana pemberi hibah masih lagi berhak ke
atas hartanya selagi mana tidak berlaku apa-apa penyerahan kepada penerima hibah. Rasulullah
s.a.w bersabda:
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Lo iy ol Lo 4t 3l a5
Maksudnya:

Pemberi hibah berhak ke atas hibahnya selagimana tidak beri apa-apa (al-Bayhagi. al- Sunan al-
Kubra. No Hadis: 12024).

Noor Lizza et al., [33] menerangkan bahawa akad hibah yang terikat dengan syarat adalah harus.
Syarat tersebut hendaklah menepati hukum syarak dan disertai dengan pemberian hak milik harta
kepada penerima hibah untuk dimanfaatkan. Etika, adat dan undang-undang umum setempat perlu
dipatuhi dan tidak bercanggah dengan tujuan pemberian hibah itu.

Antara keadaan hibah yang turut menjadi perbahasan di kalangan ulama figh adalah hibah
dengan syarat ‘umra dan rugba. Menurut kajian Mohd Zamro [26] dan Alias et al. [9], majoriti ulama
berpendapat hibah bersyarat yang bersifat sementara seperti ‘umra dan rugba adalah sah tetapi
tidak pada syaratnya. Walau bagaimanapun, Nasrul Hisyam [28] menyatakan elemen gharar
merupakan faktor terbatalnya syarat ‘umra dan rugba tetapi boleh dikuatkuasakan.

a) AL-“UMRA

Di dalam al-Quran, Allah telah berfirman: o

e S5l 5 a3V G KLl 349
Maksudnya:
Dia lah yang menjadikan kamu dari bahan-bahan bumi, serta menghendaki kamu
memakmurkannya (al-Quran, HGd 11:61).

Menurut al-Mawardi [23], ayat di atas menjelaskan Allah menghendaki untuk tinggal di dalamnya
selama tempoh umur kamu. Istilahnya menurut Mu¢am al-Ta‘rifat(t.th) ‘umra ialah pemberian
sesuatu yang mana pemilikannya bergantung kepada hidup penghibah atau penerima pemberian.
Menurut al-Syafi€r (t.th), ‘umra ialah berkata penghibah kepada penerima hibah: “aku ‘umrakan
kepada mu rumah ini iaitu dengan membolehkan kamu mendiami rumah ini sepanjang hidup atau
hayatmu”. Menurut al-Nawawr1 [30], Rasulullah s.a.w. membenarkan hibah secara ‘umra. Majoriti
ulamak berpendapat hibah yang bersifat sementara berdasarkan dalil yang telah disebut adalah sah
tetapi syaratnya terbatal [26]. Sabda Rasullulah s.a.w.:

A ol Wl ool sy e 40 a2l
Maksudnya:
‘Umra itu adalah bagi orang yang dianugerahkan (al-Bukhari. Sahih Bukhari. Kitab al-Hibah. Bab
ma Qila fi al-‘umra wa al-rugba. No. Hadis: 2625).

Berdasarkan hadis di atas, menurut ibn Hajar al-Asqalant [14], majoriti ulama berpendapat
bahawa ‘umra adalah sah berdasarkan kepada jumhur ulama dari segi syarak apabila perkara ini
berlaku pemberian akan menjadi milik orang yang diberi. Riwayat Muslim bahawa Rasulullah s.a.w.
telah bersabda:

8 s (g _eal
Maksudnya:
‘Umra adalah harus (Muslim. Sahih Muslim. Kitab al-Hibat. Bab al-SUmra. No. Hadis: 1626).
Perkataan yang diistilahkan sebagai diperbolehkan pada lafaz di atas difahami dengan maksud
halal atau sah [14]. Ini menunjukkan pemberian seseorang dengan mensyaratkan pengembalian
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milikannya kepada ahli-ahli warisnya. Maka, hibah tersebut dianggap sah namun syarat tersebut
terbatal. Menurut al-Balgini (al-Sharbint t.th), akad hibah menjadi sah kerana terdiri daripada syarat
rosak yang bertentangan dengan kehendak hibah. Walau bagaimana pun, al-Syafi€i, Malik, dan Abi
Hanifah berpegang dengan dalil di atas dalam mengharuskan akad hibah secara ‘umra [23].

Menurut al-Mawardi [23], ahli figh seperti Daud, golongan Zahiri dan sebahagian ahli hadis
berpendapat bahawa hibah yang disyaratkan dengan ‘umra dan rugba adalah terbatal. Larangan
yang terdapat dalam hadis tersebut merupakan sebagai peringatan bahawa barang yang dihibahkan
itu tidak akan dikembalikan kepada penghibah kerana ianya milikan penuh si penerima (ibn Qudamah
1997). Di sisi fugaha Maliki (ibn Rush 1415H), akad hibah dan syarat ‘umra adalah harus.

b) AL-RUQBA

Manakala hibah bersyarat rugba Dinamakan al-Rugba kerana saling menunggu kematian masing-
masing untuk mendapatkan barang yang dihibah [15]. Ahmad Rida [4] mengistilahkan rugba sebagai
pemberian hak milik seseorang kepada orang lain seperti rumah atau tanah yang berlaku apabila
pemberi hibah atau penerima hibah meninggal dunia, maka barang hibah akan dimiliki orang yang
masih hidup.

Dalam firman Allah S.W.T: )

€O a) B33 )

Maksudnya:

Sekiranya (mereka tidak berbuat demikian) maka tunggulah (wahai Muhammad akan kesudahan

mereka), sesungguhnya mereka juga menunggu (al-Quran, al-Dukhan 44:59).

Namun, pandangan al-Muzani yang menyatakan bahawa rugba adalah menjadikan barang yang
dihibahkan itu milik orang yang terakhir meninggal dunia disangkal. Tambahan al-Syirazi [40],
pendapat ini adalah salah kerana beliau berhujah dengan dalil yang di riwayatkan oleh Abdullah bin
Zubair r.a. Sesungguhnya Rasulullah s.a.w telah bersabda:

s g alon 4l ggd ¢ add )l ol s jpeef ad ¢ (B V50 et Y
Maksudnya:
Tiada pemberian untuk selama hidup dan tidak ada pula pemberian yang digantung. Sesiapa yang
diberi sesuatu secara ‘umra atau diberi secara rugba, maka pemberian itu menjadi hak milik yang
diberi, sama ada ketika hidupnya atau selepas kematiannya (al-Albant. Sunan al-Nasa’1. Kitab al-
‘Umra. No. Hadis: 3733).

Bersandarkan hadis di atas, al-Nawawi mengemukakan pandangan merujuk kepada sisi Imam al-
syafil yang sebenar dalam gaul jadid yang mana menjelaskan penetapan syarat adalah terbatal.
Rugba sama seperti ‘umra iaitu berkait dengan kematian. Sesuatu yang dihibahkan menjadi milik
penerima hibah dan keturunannya di mana penetapan syarat digugurkan [19]. Pendapat ini juga
merupakan pandangan Abu Hanifah dan pendapat yang kuat dalam mazhab Hanbali.

Al-Shafi€ [30], Hanbali [19] dan Abu Yisuf [23] sependapat mengenai hibah rugba bahawa akad
hibah tersebut adalah sah. Pandangan ini berpegang dengan hujah sabda Rasulullah s.a.w.:

3 5l (8 )l

Maksdunya:

Al-rugba diharuskan (al-Albani. Sunan al-Nasa’t. Kitab al-“‘Umra. No. Hadis: 3706).
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Pandangan yang mengharuskan hibah bersyarat rugba ini menyatakan bahawa pemilikan barang
yang dihibahkan tetap menjadi milik penerima hibah dan tidak akan kembali kepada penghibah
meskipun penerima hibah meninggal dunia sebelum penghibah. Situasi ini berdasarkan kepada hadis
yang diriwayatkan oleh Zaid bin Thabit, sesungguhnya Rasulullah telah bersabda:

abians 568 Ul G 51 0308 158 Y 5 ¢ alan s olima ¢ o yanal 5g8 U ac (50
Maksudnya:
Sesiapa yang memberikan sesuatu secara ‘umra maka pemberian itu menjadi milik orang yang
diberi sama ada ketika hidupnya atau matinya. Dan janganlah kamu jadikan hartamu sebagai
rugba, sesiapa yang merugbakan hartanya, maka harta itu hak pewaris orang diberinya (al-Albant.
Sunan al-Nasa’l. Kitab al-SUmra. No. Hadis: 3732).

Abu Hanifah, Malik dan Muhammad bin Hasan berpandangan bahawa hibah rugba adalah tidak
sah [22]. Hal demikian adalah kerana terdapat larangan daripada Rasulullah s.a.w terhadap
perlaksanaannya. Berasaskan kepada periwayatan al-Sha‘bi daripada Shuraih sesungguhnya
Rasulullah s.a.w bersabda:

BN Jhil 5 5 el Jlal (L) Jsm O
Maksudnya:
Sesungguhnya Rasulullah s.a.w mengharuskan al-‘umra dan membatalkan al-rugba.

Petikan yang dipetik dari penulisan al-Kasani [22] di atas bermaksud larangan oleh Rasulullah itu
disebabkan oleh pemilikan hibah berkait dengan sesuatu bahaya. Mereka berhujah dengan dalil
tersebut bahawa tidak diharuskan ke atas pemilikan sesuatu bersangkutan dengan sesuatu yang
membahayakan. Menurut Imam Ahmad, hadis yang dikemukakan oleh golongan tersebut tidak
diketahui bahkan tidak bersetuju dengan pengertian mereka berkaitan al-rugba [19].

Sehubungan itu, status penetapan syarat rugba sama ada boleh dikuatkuasakan atau sebaliknya,
majoriti fugaha kecuali mazhab Maliki berpendapat bahawa syarat tersebut terlaksana dan tidak
terbatal. Namun begitu, mazhab Maliki berpegang dengan pandangan penguatkuasaan syarat
tersebut adalah sah. Hal ini kerana terdapat riwayat daripada Imam Malik berkaitan seorang lelaki
menghibahkan hambanya kepada seseorang dengan menetapkan syarat. Oleh itu, hukum rugba
menurut pandangan ini adalah sama dengan hukum “umra dan syarat yang ditetapkan dalam kontrak
perlu dilaksanakan (al-Qayrawant 1999).

3. Qabd dan Penarikan Kembali Hibah

Penerimaan barang (gabd) ini dilihat satu elemen penting bagi menentukan suatu akad tersebut
sah atau sebaliknya. Sebahagian fugaha menganggap gabd sebagai syarat yang mengikat hibah
kerana ianya merupakan keperluan dalam hibah yang akan terlaksana selain berlakunya 1jab dan
gabudl. Akan tetapi, terdapat juga sebahagian fugaha yang menyatakan qabd bukan satu keperluan
dalam hibah kerana akad tersebut adalah sah tanpa berlakunya penyerahan milik barang.

Menurut pandangan mazhab Hanafi, keperluan gabd dalam hibah adalah bagi menjadikan suatu
hibah boleh berkuatkuasa ke atas barang yang dihibahkan. lanya hendaklah dipegang, diterima dan
dikuasai oleh penerima untuk membolehkan penerima hibah bertasarruf dengan barang yang
dihibahkan itu [22].

Al-Nakhar, al-Thauri, al-Syafi<l, Ahmad dan Abu Hanifah berpendapat bahawa gabd adalah syarat
sah hibah (ibn Rush 1415H). Hal ini kerana hibah tidak akan berkuatkuasa tanpa berlakunya gabd
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(Syirazi 1995). Pandangan fugaha ini mensyaratkan qabd dalam hibah yang berpegang dengan hadith
riwayat dari Abu Bakr akan hibahnya kepada Aisyah r.a iaitu:

Al alle e (2) By e Al (1) Ledad S - e dl (pm )y - (aall S Ul o) i - gt dll (pam ) - A8l (e
alilag CuiS il g (3) Slie a1 o el Vg elia garn e ) cand aal Gl (e La | di Ly dl) 5 108 5l 1) 43 juas Ll
e o saniili (6) lial 5 &l AT Laa Lail 5 (5) oyl s o asall 58 Lai) 5 (4) &l OIS 4 Jin) g ainnm i€ 5l g 0 e da
iy a3 1S ol JUE | Ss AN b slend o Ll (7) 43S0 1S5 1S IS s e | ceia ddile clE | 4 S
(8) s i s s
Maksudnya:
Daripada Aisyah r.a: Abu Bakar telah memberikan kurma yang telah masak ranum kepada Aisyah
sebanyak dua puluh wasq (satu wasq bersamaan enam puluh gantang) daripada kebunnya di
Ghabah. Ketika Abu Bakar sedang nazak beliau berkata: Demi Allah wahai anakku. Sesungguhnya
kamu ialah orang yang paling aku sayang, sesungguhnya aku telah berikan hartaku kepada kamu
buah kurma sebanyak dua puluh wasq. Sekiranya kamu menuai dan mengambilnya, maka harta
itu untuk kamu. Akan tetapi sekarang ia telah menjadi harta pusaka. Sesungguhnya ia milik dua
saudara lelaki kamu dan dua saudara perempuan kamu. Maka bahagilah ia mengikut kitab Allah.
Kemudian Aisyah berkata: “Demi Allah sekiranya begini halnya, aku tidak akan mengambilnya. la
untuk Asma’ maka siapakah seorang lagi?” Beliau menjawab: “Zu Batni binti Kharijah aku
menganggapnya sebagai khadam perempuan” (al-Bayhaqi. Sunan al-Kubra. Kitab al-Hibah. Bab
Syarat al-Qabd fi al-Hibah. No. Hadis: 11948).

Riwayat ini merupakan nas mengenai pensyaratan qabd dalam menentukan sahnya sesuatu
hibah [32]. Barang atau harta yang telah dihibahkan akan menjadi milik penerima hibah apabila
berlakunya penerimaan terhadap barang tersebut.

Bagi fugaha yang tidak mensyaratkan penerimaan barang yang dihibahkan kepada penerima
hibah, mereka berpegang dengan menyamakan hibah dengan jual beli. Menurut pandangan Imam
Ahmad dan Abu Thaur, hibah adalah sah dengan akad semata-mata kerana gabd asalnya adalah
bukan syarat hibah. Bahkan menurut pandangan Zahiri, gabd juga bukan syarat sempurna atau sah
akad hibah (ibn Rush 1415H). Bagi pandangan fugaha mazhab Hanbali mengecualikan gabd dalam
akad hibah ke atas barang-barang yang tidak boleh disukat dan ditimbang [19]. Mereka berpegang
dengan periwayatan dari Ali r.a dan ibn Mas®ud r.a yang berkata:

O ol gl Cacad da glae Cul€13) 3 3l dagll YU Lagil Lagie dlll a3 gmna 0l 5 Sle e (55
Maksudnya:
Hibah berlaku jika diketahui barangnya, sama ada orang yang diberi sudah menerima pemberian
barang tersebut atau belum) al-Albani. Irawa’ al-Ghalil fi Takhrij Ahadith Manar al-Sabil. No.
Hadis: 1618).

Menurut pendapat imam Abu Hanifah, Abu Yusuf, Muhammad ibn Hasan dan pandangan imam
al-Syafi‘r dan imam Ahmad, hibah bersyarat merupakan kontrak hibah daripada awal dan diakhir
kontrak tersebut menjadi sah dengan berlakunya qabd [22]. Elemen qabd perlu diberi perhatian
kerana ia adalah penentuan kepada pemilikan barang yang dihibahkan sama ada boleh ditarik balik
akad hibah tersebut atau tidak. Hal ini kerana setelah gabd berlaku, kontrak telah sempurna dan
berkuatkuasa.

Terdapat perbezaan pandangan dalam kalangan fugaha mengenai hukum penarikan semula
hibah atau pembatalan akad hibah yang berhubung kait dengan status gabd dalam akad hibah yang
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dibuat oleh penerima hibah [31]. Oleh yang demikian, sebahagian fugaha membenarkan akad hibah
boleh ditarik balik dan sebahagian fugaha yang lain tidak mengharuskan penarikan kontrak hibah.

Fugaha Maliki tidak membenarkan penarikan kembali hibah yang telah berlaku kecuali hibah
daripada seorang ayah kepada anaknya [2]. Selari dengan hadis yang diriwayatkan oleh ibn Abbas r.a
bahawa Rasulullah s.a.w. telah bersabda:

130 i ¢ OSh KIS el b Abaall Jany 530 (a g « 8305 Jamy Logh 20 511 YY) Lt gn ¢ Aaal) ko 023 3y ¥
e itle Beeli g

Maksudnya:
Tidak dihalalkan bagi seseorang meminta kembali pemberian yang telah diberikan, kecuali orang
tua yang meminta kembali apa yang telah diberikan pada anaknya. Dan perumpamaan seorang
yang meminta kembali pemberiannya itu bagaikan seekor anjing yang muntah, kemudian makan

kembali muntahnya itu (al-Alban1. Sunan al-Nasa’t. Kitab hibah. No. Hadis: 3690)

Menurut al-Shawkant [42], hadis di atas menunjukkan pengharaman penarikan balik hibah
kerana hukum muntah adalah haram. Walau bagaimana pun, fugaha golongan Malik turut tidak
mengharuskan berlakunya penarikan kembali hibah sebelum gabd (al-Baji t.th). Tambahan Noor Lizza
dan Adnan [31], dengan adanya lafaz Tjab dan gabdl daripada pihak yang berakad telah
menguatkuasakan kontrak hibah yang dibuat, malah membentuk kewajipan untuk menunaikan janiji
yang telah diakad tanpa perlu kepada elemen qabd.

Bagi golongan fugaha al-Syafii (t.th), dan Hanbali [19] berpendapat hibah yang telah sempurna
tidak boleh ditarik semula oleh pemberi hibah melainkan hibah seorang bapa kepada anaknya. Selain
itu, fugaha golongan Syafi‘l dan Hanafi [22] mengharuskan penarikan semula hibah sebelum qgabd
dilaksanakan. Fugaha golongan ini berpendapat sedemikian kerana orang yang diberikan hibah
kepadanya masih tidak memiliki barang hibah berkenaan tanpa menerimanya [40]. Bahkan penerima
hibah tidak berkuasa ke atas barang yang dihibahkan selagi mana gabd tidak berlaku [30].

Manakala dari sisi golongan fugaha Hanbali, hibah tidak harus ditarik balik sebelum berlakunya
gabd pada barang yang tidak boleh disukat dan ditimbang kerana ianya berkuatkuasa dengan
sempurnanya akad [19]. Namun, menurut Noor Lizza et al. [34], golongan ini daripada riwayat yang
lain mengharuskan penarikan kembali hibah ke atas barang yang berbentuk sukatan dan timbangan
dengan syarat gabd belum berlaku ke atasnya.

Sehubungan itu, pandangan dari golongan fugaha Hanafi terdapat sedikit perbezaan di mana
hibah yang telah disempurnakan dengan qabd boleh ditarik kembali oleh pemberi hibah daripada
golongan bukan ahli kaum kerabat yang menjadi mahram kepada pemberi hibah [42]. Akan tetapi,
hukumnya adalah makruh dan tidak digalakkan [22].

Oleh yang demikian, jelas menunjukkan hukum penarikan kembali hibah bergantung kepada
situasi gabd. Golongan fugaha seperti Hanafi, Syafil dan Hanbali yang mengharuskan hibah ditarik
kembali disebabkan oleh hibah tidak berkuatkuasa tanpa gqabd. Manakala golongan fugaha Maliki
dan Zahiri pula berpendapat bahawa tidak dibenarkan penarikan semula hibah kerana hibah berlaku
dengan adanya akad iaitu Tjab dan gabdl.

4. Pelaksanaan Hibah dalam Produk Takaful
Masakini, industri takaful menjadi semakin aktif dalam penghasilan produk-produk baru bagi
memenuhi kehendak pasaran di samping permintaan masyarakat. Industri ini beroperasi dibawah

kawalan Bank Negara Malaysia dan berlandaskan tatacara yang diluluskan oleh Suruhanjaya Sekuriti
yang mengamalkan prinsip syariah sebagai garis panduan utama. Melalui tercetusnya produk takaful
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yang pelbagai seperti pelan keluarga, pelan pendidikan, dan lain-lain lagi, hibah dipilih sebagai satu
elemen dalam perjanjian transaksi kontrak tersebut.

Apabila berlaku sesuatu kematian, setiap umat Islam dituntut untuk menyelesaikan segera
masalah berkaitan harta pusaka si mati. Menurut Nasrul Hisyam [29], sekiranya prinsip hibah tidak
diguna pakai, syarikat-syarikat pengendali takaful akan mengagihkan wang peserta kepada ahli
warisnya yang berkelayakan atau melalui penama yang telah disenaraikan. Pengagihan yang berlaku
akan mengikuti proses dan peraturan sistem faraid yang mana sedikit sebanyak memberi impak
kepada kekurangan bahagian wang yang diterima oleh keluarga terdekat si mati.

Pada tanggal 2003 kelulusan pemakaian hibah bersyarat dalam produk takaful telah diberikan
oleh pihak Majlis Penasihat Syariah Bank Negara Malaysia. MPS BNM telah memutuskan status hibah
yang digunakan dalam pelan takaful tidak akan bertukar menjadi wasiat kerana kontrak tersebut
adalah hibah bersyarat. Ini menunjukkan bahawa hibah bersyarat dibenarkan dalam pelan takaful.
Walau bagaimana pun, ketika itu sebahagian pengendali takaful agak keberatan untuk
mempamerkan penggunaan hibah bersyarat walaupun realitinya mereka telah melaksanakan
konsepnya secara tidak langsung [24]. Takaful merupakan suatu kontrak yang mana peserta takaful
menyumbang sejumlah wang yang dipersetujui dalam perjanjian dan melantik satu badan yang
bertindak sebagai pengurus iaitu pihak pengendali takaful [3]. Pembayaran yang dilakukan oleh
peserta takaful akan didepositkan ke dalam dua akaun iaitu Akaun Peserta atau Individual Special
Account (ISA) merupakan akaun simpanan peserta dan Akaun Khas Peserta atau Risk Fund yang turut
dikenali sebagai Tabarru® Fund bertujuan untuk menderma.

Pada 2013, akta baru diperkenalkan iaitu Akta Perkhidmatan Kewangan Islam 2013 (APKI) bagi
menggantikan Akta Takaful 1984 telah mengukuhkan kedudukan pelaksanaan kontrak hibah
bersyarat. Berdasarkan Jadual 10 APKI 2013 perenggan 2 telah menunjukkan penguatkuasaan hibah
bersyarat untuk membuat penamaan bagi pengagihan manfaat takaful pencarum.

2. (1) Peserta takaful yang telah mencapai umur enam belas tahun boleh menamakan individu
untuk menerima manfaat takaful yang kena dibayar atas kematiannya di bawah sijil takaful
itu, sama ada sebagai seorang wasi, atau sebagai seorang benefisiari di bawah hibah
bersyarat, dengan memberitahu pengendali takaful berlesen secara bertulis mengenai nama,
tarikh lahir, nombor kad pengenalan pendaftaran negara atau nombor sijil kelahiran dan
alamat penama.

Hal ini menyebabkan hibah bersyarat tersebut tidak boleh dicabar oleh mana-mana pihak atau
undang-undang bertulis yang lain [25]. Apabila polisi takaful matang peserta takaful akan
memperoleh keseluruhan wang simpanannya daripada Akaun Peserta termasuk keuntungan
pelaburan yang dilakukan [43]. Namun wang daripada Akaun Tabarru® tidak akan diperolehi kerana
akaun tersebut bersifat tabung khairat yang berperanan untuk didermakan kepada waris peserta
yang ditimpa bencana atau kematian pelanggan.

Menerusi keputusan Maijlis Penasihat Syariah BNM pada 2 Ogos 2005, pembayaran manfaat
takaful tidak akan menjadi sebahagian daripada harta pusaka pencarum kerana manfaat takaful
boleh dihibahkan atas prinsip takaful yang bertujuan memberi perlindungan kepada peserta takaful.
Jadi, penerima hibah boleh menuntut manfaat takaful yang diperoleh tanpa melalui proses tuntutan
pusaka [25]. Oleh itu, secara praktikalnya hibah bersyarat telah dipraktiskan oleh syarikat-syarikat
takaful di Malaysia dalam pembayaran manfaat takaful.

Tambahan pula, merujuk kepada keputusan MPS BNM ke 34 pada 21 April 2003 berhubung
penggunaan hibah dalam pemberian manfaat takaful lazimnya pengagihan manfaat tersebut
dikaitkan dengan kematian peserta takaful dan tempoh kematangan polisi. Sekiranya peserta takaful
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masih hidup dalam keadaan sijil takaful matang, manfaat takaful akan dimiliki oleh peserta takaful.
Namun, jika peserta takaful meninggal dunia sebelum tempoh matang, maka hibah akan
berkuatkuasa. Menurut Hailani dan Sanep [16], sumbangan tabarru® digunakan bagi tujuan
membayar ganti rugi kepada individu yang mengalami musibah dan setiap peserta bersetuju
memberikan sumbangan kewangan melalui persetujuan untuk kongsi keuntungan dan kerugian di
antara peserta bersama syarikat takaful secara ikhlas.

Oleh yang demikian, perletakkan syarat dalam kontrak hibah menunjukkan bahawa hibah
bersyarat telah berlangsung dalam transaksi takaful. Di samping itu, didapat transaksi yang dijalankan
seumpama hibah bersyarat rugba kerana manfaat akan diperoleh oleh penerima hibah setelah
kematian peserta takaful. Hal ini Berasaskan kepada Jadual 10 perenggan 3 (2) APKI 2013 iaitu:

(2) Suatu penamaan oleh peserta takaful menurut subperenggan 2 (1) bagi seorang penama
untuk menjadi seorang benefisiari di bawah hibah bersyarat, hendaklah, walau apa pun mana
mana undang—undang bertulis, mempunyai kesan memindahkan pemilikan, dan hendaklah
memindahkan pemilikan, manfaat takaful yang kena dibayar itu kepada penama itu atas
kematian peserta takaful itu dan manfaat takaful sedemikian yang dipindahkan tidak menjadi
sebahagian daripada harta pusaka peserta takaful yang mati itu atau tertakluk kepada
hutangnya.

Sehubungan itu, sekiranya peserta takaful belum meninggal dunia dan polisi mencapai tempoh
matang, maka hibah tidak akan berkuatkuasa. Hal ini kerana wang tersebut tertakluk kepada harta
pusaka peserta takaful jika tiada penamaan baharu yang dibuat. Walau bagaimana pun, penetapan
syarat tersebut menunjukkan perkaitan kontrak hibah dengan syarat kematian pemberi hibah bagi
memperolehi manfaat takaful. Kesannya, apabila pemberi hibah masih hidup sebelum tempoh
matang polisi takaful, kontrak hibah boleh dibatalkan atau ditarik kembali kerana hibah belum
berkuatkuasa. Ini menjelaskan bahawa hibah yang diaplikasikan dalam takaful boleh ditarik kembali
dengan bergantung kepada pelaksanaan syarat dan kedudukan gabd.

(1) Suatu penamaan hendaklah terbatal —
(a) atas kematian penama itu, atau jika terdapat lebih daripada seorang
penama, atas kematian semua penama itu, semasa tempoh hayat peserta
takaful itu;
(b) melalui suatu notis secara bertulis yang diberikan oleh peserta takaful
kepada pengendali takaful berlesen itu; atau
(c) melalui apa—apa penamaan terkemudian.

Berpandukan kepada peruntukan Jadual 10 perunggan 4(1) APKI 2013 di atas berkaitan
pembatalan kontrak hibah dalam takaful menjelaskan bahawa hibah boleh ditarik balik selagimana
pemberi hibah masih hidup dan polisi belum mencapai tempoh kematangan. Apabila berlaku
kematian penama ketika mana peserta takaful masih hidup, secara automatiknya kontrak hibah
terbatal dan manfaat tersebut dikembalikan menjadi hak harta pusaka peserta takaful selepas
kematiannya jika tiada penamaan baharu dilakukan. Seterusnya, penamaan yang baharu boleh
membatalkan penama yang dibuat sebelumnya berdasarkan kehendak peserta takaful sedangkan
hibah tidak dibenarkan tarik semula kecuali hibah seorang bapa kepada anaknya. Keadaan ini jelas
menunjukkan bahawa selagimana syarat kematian tidak berlaku, maka kontrak tersebut tidak
berkuatkuasa dan apabila elemen gabd masih belum terlaksana kontrak hibah boleh dibatalkan atau
ditarik semula.
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5. Kesimpulan

Kesimpulannya, hibah yang ditawarkan dalam takaful merupakan hibah bersyarat berbentuk
rugba. Seterusnya, kontrak hibah berkuatkuasa setelah berlakunya kematian peserta takaful
sebelum tamat tempoh matang polisi. Rentetan itu, dalam konteks takaful pemberi hibah boleh
membatalkan atau menarik kembali hibah yang diberikan kepada penerima hibah jika pemberi hibah
masih hidup dan belum mencapai tempoh matang polisi kerana kontrak hibah tidak boleh ditarik
kembali setelah berlakunya penyerahan gabd.
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